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Preficio dos Editores

0 VOLUME VI “Tipos Psicoldgicos” e o volume VII - “O Eu e o

Inconsciente” e “Psicologia do Inconsciente” - eram considerados
bdsicos e imprescindiveis a compreensdo de sua Obra Completa pelo
proprio C.G. JUNG. Nesta Obra Completa, ¢ presente volume n° Xil,
“Psicologia e Alquimia” ocupa um lugar central. O texto é aqui
apresentado em sua terceira edigéo.

Por motivos técnicos, como se sabe, o duple volume “Mysterium
Conjunctionis” (vol. XTIV / 1 e 2) teve que ser publicado antes (1968),
muito embora tenha sido escrito anos mais tarde e tivesse sido
impensdvel sem o trabalho de pesquisa feito para o presente estudo.
Sob o titulo “Estudos Alquimicos”, o volume XIII compreende os
trabalhos restantes de JUNG sobre esta temdtica que o fascinou e
ocupou durante dezenas de anos.

O que o autor quis expressar precipuamente com “Psicologia e
Alquimia” depreende-se do capftulo introedutéric do presente
volume, enquanto o preficio a 1* edigdo (1944, volume V da série
de ensaios psicolégicos por ele editada) apresenta um histérico
resumido da génese da obra. Apesar de o tema fugir aparentemente
i normalidade, e do modo como o autor o elaborou em seu rico jogo
de inter-relagdes, o editor, como se verifica no preficio 2 segunda
edigdo (1952), swpreendeu-se com 0 sucesso do livro, A experiéncia
com tradugbes — nomeadamente o fato de a ediciio anglo-americana,
no Ambito dos Collected Works 1970 ter exigide uma reedi¢do — ¢
mais uma prova de que o presente estudo ndo atua apenas em
profundidade, mas felizmente também em amplitude. Uma relagdo
espiritualizada e animica com a realidade material deve exercer
sobre a nova geragdo uma- atragdo toda especial, por ser capaz de
curar a dissocia¢fio antinatural e secular da psique ocidental e,
simultaneamente, de superar de dentre o materialismo.



Lembre-se o leitor das observa¢bes d-: C.G. JUNG em “Memdrias,
Sonhos e Reflexdes” (1961}, onde ele relata de modo todo pessoal
o seu encontro e confronto com o mundo do espirito e das imagens
alquimicas, no capftulo sobre “A origera da obra”. Levar a sério a
iraalidade da alma” — e em primeiro lugar a da prépria alma -
significa obviamente para o editor, sempre ¢ de novo, a conexéo com
forgas que ultrapassam o destino individual e conseguem captar
intuitivamente uma nova era ao mesmo “empo que ajudam a forma-
la criativamente.

Lembramo-nos, agradecidos, < todas as colaboradoras de C.G.
JUNG, que nos facilitaram sensivelmente ¢ trabalho editorial deste
volume, com sua erudi¢io e seu cuidado. Assim, por exemplo,
pudemos dispor do indice em sua base. Depois do afastamento das
nossas dedicadas colaboradoras de muitos anos, Marie-Louise Atten-
hofer e Jost Hoerni, para se dedicarem & conclusdoe de seus estudos,
a elaboracdo parcial deste indice inusitadamente trabalhoso foi
assumido pelo Sr. Dr. Rudolf ten Haaf. Essa exaustiva tarefa foi
terminada pela nova colaboradora, Sra. Elisabeth Imboden-Stahel,
que merece nossos methores agradecimentos.

A fim de corresponder a inlimeros pedidos e conquanto seu
sentido nao seja esclarecido no contexto, traduzimos para o alemdo
todas as passagens do texto em lingua estrangeira ainda nio
traduzidas no original. Essas tradugBes foram acrescentadas direta-
mente no lugar, ou por meio de nota de rodapé entre colchetes [ ]
(este sinal alids é utnlizado toda vez que as observagbes forem do
Editor).

Qutono de 1971
Os editores
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Prefacio

N© PRESENTE VOLUME V' dos Ensaios Psicolégicos imprimiram-se

dois trabalhos importantes, que faziam parte de conferéncias
pronunciadas nas reunides Eranos. As palestras foram publicadas
pela primeira vez no “Anudrio Eranos” 1935 e 1936. O volume da
atual edi¢do foi praticamenite duplicado por exposi¢des suplemen-
tares e por uma document:lcZo mais completa. Além disso, o texto
foi aprimorado sob diverscs aspectos e em parie reorganizade. A
apresentac¢do, enriquecida som material lustrativo complementar,
também & nova. O grande ntimero de ilustragbes acrescidas ao texto
justifica-se pelo fato de ac imagens simbélicas pertencerem, por
assim dizer, a consrituigdo espiritual alquimica. Aquilo que nio se
podia exprimir ou se exprimia apenas imperfeitamente através da
palavra escrita, o alquimista traduziu em suas imagens, cuja i
guagem, apesar de extravagarite, era muitas vezes mais inteligivel
do que seus conceitos filosificos insuficier:mes. Entre essas imagens
e as que sdo criadas espontaneamente por pacientes em tratamento
psiquico, existe para o conhecedor uma 6bvia relagdo formal e de
conteudo, na qual, no entanto, ndo pretendo me deter expressis
verbis no decorrer da minha exposicéo.

Quero expressar meu especial agradecimento A Sra. Dr. phil.
M.-L. von Franz, pela ajuda filolégica na radugioe dos controvertidos
textos de ZOZIMO, em parte deteriorados e de dificil interpretaggo.
A Sra. cand. phil. R. Scharf agradeco a pesquisa sobre a lenda de Og
e do Unicdmio na literatura talmiidica. Pela elaboragio do indice,
agradeco 4 Sra. Dr. phil. L. Frey, e & Sra. O. Frobe-Kapteyn pela coleta
das fotocépias que lhe havia pedido, de numerosas imagens
alquimicas. Quero expressar igualmente meus melhores
agradecimentos 2 Sra. Dr. phil. J. Jacobi pela selecéio e organiza¢io
do material llustrativo, coiro também por ter-se encarregade da
impressioc.

Kiisnacht, Janeiro de 1943 C.G. JUNG
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Preficio a segunda ed: ~ao

5 MOTIVO de grande alegria que um livro, que tantas exigéncias

faz ao leitor, possa ser editado pela segunda vez em poucos anos.

Isso me leva a concluir, com muita satisfagio, que este trabalho
encontreu um piblico numeroso e receptivo.

A segunda edi¢de é publicada sem alteragdes, apenas com
algumas corre¢bes e complementag¢des. Devo um especia-
I agradecimento i Sra. L. Hurwitz-Eisner pela minuciosa revisdo do
texto e do Indice.

Jultho de 1951
C.G. JUNG
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Liber patris sapientiae in: Theatrum chemicum Britannicurn {16£7)
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I

INTRODUCAO A PROBLEMATICA
DA PSICOLOGIA RELIGIOSA DA
ALQUIMIA

Calamum quassatum non conteret
et linum fumigans non extinguet {I5 42,3)

(Ele ndo guebraré o canigo rachado
€ ndo apagard a mecha fumegante.)



Fig. 2. O par gjoelhado de alquimistas junto ao forno do opus (obra), invocando
a béngéo de Deus.
Mutus fiber (1702)

QUEM j4 estiver familiarizado com a psicologia dos complexos néo
terd necessidade alguma destas observagdes a guisa de
introdugdo as investigagfes aqui apresentadas. Creio, no entanto,
que o leitor leigo e despreparado precisa deste esclarecimento
inicial. O conceito de processo de individuagdo, por um lado, e a
alquimia, por outro, parecem muito distantes entre si e é quase
impossivel para a imaginacdo conceber uma ponte que os ligue. A
este tipo de leitor devo os esclarecimentos que se seguem, mesmo
porque, no momento em que minhas conferéncias foram publicadas,
constatei uma certa perplexidade por parte de meus erfticos.

O que tenho a dizer acerca da natureza da alma estd baseado
em primeiro lugar em observagdes feitas sobre o homem. Os argumen-
tos contra tais observa¢des levantavam o problema de que elas se
referiam a experiéncias quase inacessiveis e até entdo desco-
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nhecidas. E um fato curioso constatar a freqiiéncia com que todos,
até os menos aptos, acham que sabem tudo sobre psicologia, como
se a psique fosse um domfnio acessivel ao conhecimento geral. No
entante, todo verdadeiro conhecedor da alma humana concordara
comigo, se eu disser que ela pertence as regibes mais obscuras €
misteriosas da nossa experiéncia. Nunca se sabe ¢ bastante neste
dominio. Na minha atividade pratica, ndo passa um s¢ dia sem que
eu me defronte com algo de nove e inesperado. £ verdade que as
minhas experiéncias nio fazem parte das banalidades da vida
cotidiana, mas elas estdo ao alcance de todos os psicoterapeutas que
se ocupam deste campo particular. Acho pois impertinente a .
acusa¢do que me fazem no tocante ao cardter desconhecido das
experiéncias por mim comunicadas, Nio me sinte respensavel pela
insuficiéncia dos leigos em matéria de psicologia.

No processo analftico, isto &, no confronto dialético do cons-
ciente e do inconsciente constata-se um desenvolvimento, um
progresso em dire¢do a uma certa meta ou fim cuja natureza
enigmdtica me ocupou durante anos a fio. Os iratamentos psiquicos
podem chegar a um fim em todos os estdgios possiveis do desenvol-
vimento, sem que por isso se tenha o sentimento de ter alcangado
uma meta. Certas solugbes tipicas e tempordarias ocotrem: 1. depois
que ¢ individuo recebeu um bom conselho; 2. depois de uma
confissdo mais ou rhenos completa, porém suficiente; 3. depois de
haver reconhecido um contetido essencial, até entfo inconsciente,
cuja conscientiza¢do imprime um novo impulso 4 sua vida e 3s suas
atividades; 4. depois de iibertar-se da psique infantil apds um longo
trabalho efetuado; 5. depois de conseguir uma nova adaptagio
racional a condigdes de vida talvez dificeis ou incomuns; 6. depois
do desaparecimento de sintomas dolorosos; 7. depois de uma
mudanga positiva do destino, tais como: exames, noivado, casamen-
to, divérecio, mudanga de profissdo, etc.; 8. depois da redescoberta
de pertencer a urna crenga religiosa, ou de uma conversao; 9. depois
de comecar a erigir uma filosofia de vida (“filosofia”, no antigo
sentido da palavral).

Se bem que a esta enumeracio possam ser introduzidas diversas
modificagtes, ela define de um modo geral as principais situagbes
em que ¢ processo analffico ou psicoterapéutico chega a um fim
provisério, ou &s vezes definitivo. A experiéncia, porém, mostra que
hé um nimero relativamente grande de pacientes para os quais a
conclusdo aparente do trabalho junto ao médico nio significa de
mnodo algum o fim do processe analftico. Pelo contrdrio, o confronto
com ¢ inconsciente continua do mesmo modo que no casc daqueles
que ndo interromperam o trabalho junto ao médico. Ocasio-
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nalmente, ao encontrarmos tais pacientes anos depois, ndo é raro
que contem histdérias interessantes de suas transformagbes
posteriores ao tratamento. Essas ocorréncias fortaleceram inicial-
mente minha hipdtese de que hd na alma um processo que tende
para um fim, independentemente das condi¢Bes exteriores; essas
mesmas ocorréncias libertaram-me da preocupagio que eu pudesse
ser a causa unica de um processo psiquico inauténtico (e, portanto,
contririo & natureza). Esse receio ndo era descabido, uma vez que
certos pacientes néo sio levados ao desfecho do mabalho analftico
por nenhum dos argumentos mencionados nas nove categorias —
nem mesmo por uma conversiio religiosa — e nem pela mais
espetacular liberagdo dos sintomas neuréticos. Foram precisamente
casos desta narnureza que me convenceram de que o tratarmento das
neuroses se abre para um problema bem mais amplo, além do campo
exclusivamente médico e diante do qual a ciéncia médica é de todo
insatisfatéria.

Lembrande os primérdios da anélise, hd cerca de cinqgiienta
anos, com suas concepgoes pseudobioldgicas e sua depreciagio do
processo de desenvolvimento anfmico, podemos constatar que ainda
hoje se considera a persisténcia no trabalho analitico comeo “fuga 2
vida"”, “transferéncia nio resolvida”®, “auto-erotismo”, etc. No entan-
to, como todas as coisas comportam dois pontos de vista, uma
apreciacio negativa desse “ficar pendente” no sentide da vida sé
seria legftima se fosse provado que nada de positivo subjaz a ele. A
impaciéncia do médico, alids muito compreensivel, nada prova por
si mesma. E é preciso nido esquecer que foi através da paciéneia
indizivel dos pesquisadores que a nova ciéncia conseguiu erigir um
conhecimento mais profundo da natureza da alma; certos resultados
terapéurticos inesperados foram cbtidos gracas a perseveranga ab-
negada do médico. As opinibes negativas e injustificadas sdo levianas
e as vezes também perniciosas, ndo passando de um disfarce da
ignordncia, ou melhor, sendo uma tentativa de esquivar-se A respon-
sabilidade e ao confronto incondicional. O trabalho analitico
conduzird mais cedo ou mais tarde ao confronto inevitdvel entre o
eu e otu, e o tu e o en, muito além de qualquer pretexto humano;
assim pois € provdvel e mesmo necessdrio que tanto o paciente
quante o médice sintam o problema na prépria pele. Ninguém mexe
com fogo ou veneno sem ser atingido em algum ponto vulneravel;
assim, o verdadeiro médico ndo é aquele gue fica ao lado, mas sim
dentro do processo.

Tanto para o médico, como para o paciente, o “ficar pendente”,
ou a dependéncia pode tornar-se algo indesejdvel, incompreensivel
e até mesmo insuportdvel, sem que isso signifique algo de negativo
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para a vida. Pelo contrdrio, pode até ser uma dependéncia (um “ficar
pendente”)} de cardter positivo: se por um lado parece um obstéculo
aparentemente insuperdvel, por outre, representa uma situagdo
iinica, exigindo um esfor¢o maximo que compromete o homem total.
Podemos entdo dizer que de fato, enquanto o paciente estiver firme
e inconscientermnente 4 procura da solug¢do de um problema insolivel,
a arte ou a técnica do médico consiste em fazer o possivel para
ajudd-lo nessa busca. “Ars totum requirit hominem!” (a Arte requer
0 homem inteirol), exclama um velho alquimista. Justamente é este
“homo totus” que se procura. O esfor¢o do médice, bem como a
busca do paciente, perseguem esse “homem total” oculto e ainda.
nfo manifesto, que é também o homem mais amplo e futuro. No
entanto, o0 caminho correto que leva & totalidade € infelizmente feito
de desvios e extravios do destino. Trata-se da “longissima via”, que
nio é uma reta, mas uma linha que serpenteia, unindo os opostos &
maneira do caduceu, senda cujos meandros labirinticos ndo nos
poupam do tervor. Nesta via ocoirem as experiéncias que se consi-
deram de “dificil acesso”. Poderfamos dizer que elas sdo inacessiveis
por serem dispendiosas, uma vez que exigem de nés o que mais
tememos, isto é, a totalidade. Alias, falamos constantemente sobre
ela — sua teorizagdo é interminével —, mas a evitamos na vida real.!
Prefere-se geralmente cultivar a “psicologia de compartimentos”,
onde uma gaveta nada sabe do que a outra contém.

Receio que aresponsabilidade por este estado de coisas ndc deva
ser apenas atribuida a inconsciéncia e impoténcia do individue, mas
também & educagdo animica geral do homem eurcpeu. Esta nio
depende s¢ da competéncia das religies dominantes, mas também
deriva da natureza delas; somente as religides ultrapassam os
sistemas racionalistas, referindo-se tanto ao homem exterior quanto
ao homem interior. Podemos acusar o cristianismo de retrégrado a
fim de desculpar nossas prdprias falhas. Ndo pretendo, porém,
cometer o erro de atribuir a religido algo que em primeiro lugar ¢
devido 3 incompeténcia humana. Assim pois ndo me refiro a uma
compreensdo melhor e mais profunda do cristianismo, mas a uma
superficialidade e a um equivoco evidentes para todos nés. A exi-
géncia da “imitatio Chrisd”, isto é, a exigéncia de seguir seu medelo,
tornando-nos semelhantes a ele, deveria conduzir o homem interior
ao seu pleno desenvolvimento e exaltagdo, Mas o fiel, de mentalidade
superficial e formalistica, transforma esse modelo num objeto exter-
no de culto; a veneragdio desse objeto o impede de atingir as

1. E digno de nota que, numa obra sobre homilética, um tedlogo protestante
tenha a coragem de exigir a integridade ética do pregador — e isto, invocando a minha
psicologia (HANDLER, Die Predigt).



profundezas da alma, a fim de transformd-la naquela totalidade que
corresponde ao modelo. Dessa forma, o mediador divino permanece
do lado de fora, como uma imagem, enquanto o homem continua
fragmentdrio, intocado em sua natureza mais profunda. Pois bem,
Cristo pode ser imitade até o ponto extremo da estigmatizagio, sem
que seu imitador chegue nem de longe ao modelo e seu significado.
Nio se trata de uma simples imita¢io, que ndo transforma o homem,
representando assim um mero artificio. Pelo contrario, trata-se de
realizar 0 modelo segunde os meios préprios de cada um — Deo
concedente — na esfera da vida individual. Em todo o caso, nio
esquecamos que uma imitagdo inauténtica supGe s vezes um
tremendo esfor¢e moral; neste caso, apesar da meta nio ser atingida,
hd o mérito da entrega total a um valor supremo, embora este
permanega externo. Nio é impossivel que pelo mérito do esforco
total a pessoa possa ter o pressentimento de sua totalidade, mediante
o sentimento da graga, peculiar a este tipo de vivéncia.

A concepg¢do inadequada da “imitatio Christi” apenas exterior é
refor¢ada pelo preconceito europeu que distingue a atitude ocidental
da oriental. O homem ocidental sucumbe ao feitico das “dez mil
coisas”: distingue o particular, uma vez que estd preso ac eu e ao
objeto, permanecendo insconsciente noe que diz respeito is raizes
profundas de todo o ser. Inversamente, ¢ homem oriental vivencia
o mundo das coisas particulares e o seu prépric eu como um sonho,
pelo fato de seu ser encontrar-se enraizado no fundamento origind-
rio; este o atrai de forma t8o poderosa que relativiza sua relagio com
o mundo, de um modo muitas vezes incompreensfvel para nés. A
atitude ocidental — que d4 énfase ao objeto — tende a relegar o
“modelo” de Cristeo a seu aspecto objetal, roubando-lhe a misteriosa
relagdo com o homem interior. Este preconceito faz com que, por
exemplo, os exegetas protestantes interpretem &1ds duddv (referin-
do-se ao reino de Deus), como “entye vds” e nio “dentro de vés”.
Nada pretendo dizer sobre a validade da atitude ocidental, j4 que
estamos mais do que persuadidos de sua problematicidade. Se nos
confrontarmos, porém, com o homem oriental — o que ¢ tarefa do
psicélogo - tal confronto suscita dividas dificeis de serem resolvidas.
Quem tiver a pretensdo de resolver essa questio cometerd uma
vicléncia, pois mesmo sem saber estard se arrogando a ser um
“arbiter mundi”. No que me concerne, prefiro o dom precioso da
divida, uma vez que esta ndo lesa a virgindade dos fenémenos
incomensuréveis.

Cristo, enquanto modelo, carregou os pecados do mundo. Ora,
quando o modelo permanece totalmente exterior, o0 mesmo se d4
com 0s pecados do individuo, o qual se torna mais fragmentdric do
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que nunca; ¢ equivoco superficial em que incorre lhe abre o caminho
fAcil de jogar literalmente sobre Cristo seus pecados, a fiin de escapar
a uma responsabilidade mais profunda, e isto contradiz o espirito
do cristianismo. Esse formalismo e afrouxamento foram a causa da
Reforma, mas sio também inerentes ao protestantismo. No case do
valor supremo (Cristo} e o maior desvalor {o pecado) penmanecerem
do lado de fora, a alma ficar4 esvaziada; faltar-lhe-4 o mais baixo e
o mais alto. A atitude oriental (principalmente a hindu) representa
o contrario dessa atitude: o mais alto e o mais baixo estdo dentro do
sujeito (transcendental). Por este motivo o significado do “a "
do si-mesmo, ¢ elevado além de todos os limites. No homem ociden- -
tal, no entanto, o valor do si-mesmo desce até o grau 0. Isto explica
a desvalorizacio generalizada da alma no Ocidente. Quem quer que
fale de realidade da alma serd censurado por seu “psicologismo” e
quando se fala em psicologia é neste tom: “é apenas psicolégico...”
A idéia de que hé4 fatores psiquicos equivalentes a figuras divinas
determina a desvalorizagio destas vltimas. E quase uma blasfémia
pensar que uma vivéncia religiosa possa ser um processo psiquico;
¢ entdo introduzido o argumento de que tal vivéncia “ndo é apenas
psicolégica”. O psfquico é sé natureza - e por isso se pensa comu-
mente que nada de religioso pode provir dele, Tais criticos néo
hesitam, ne entanto, em fazer todas as religides derivarem da
natureza da alma, excetuando a que professam. Julgo significativo
o fato de que duas resenhas teoldgicas de meu livro Psicologia e
Religifo — uma catélica e outra protestante — silenciaram delibe-
radamente minha demonsixagio da origem psiquica dos fendmenos
religiosos.

Em face disto dever-se-ia perguntar: donde procede toda essa
informacgdo acerca da alma, que permite dizer: “apenas animico™?
Pois é assim que fala e pensa o homem ocidental cuja alma, pelo
visto, “de nada vale”. Se tivesse valor, falar-se-ia dela com mais
respeiro. Como nio é este o caso, conclui-se que ndo se dd nenhum
valor a ela. Isto ndo ocorre sempre e necessariamente em toda parte,
mas sé quando néo se pde nada dentro da alma, “deixando Deus do
lado de fora”. (Um pouco mais de Meister Eckhart ndo faria mal a
ninguém!)

Uma projecio exclusivamente religiosa pode privar a alma de
seus valores, tornd-la incapaz de prosseguir em seu desenvolvimen.
to, por inani¢do, retendo-a num estado inconsciente. Ela pode
também cair vitima da ilusdo de que a causa de todo ¢ mal provém
de fora, sem que lhe ocorra indagar como e em que medida ela
mesma contribuj para isso. A alma parece assim tdc insignificante
a ponto de ser considerada incapaz do mal e muito menos do bem.



Entretanto, se a aima nao desempenha papel algum, a vida religiosa
se congela em pura exterioridade e formalismo. Como quer que
imaginemos a relagdo entre Deus e a alma, uma coisa é certa: é
impossivel considerar a alma como “nada mais do que”. Pelo con-
tririo, ela possui a dignidade de um ser que tem o dom da relagéio
consciente com a divindade. Mesmo que se tratasse apenas da
relagio de uma gota de 4gua com o mar, este 1ltimo deixaria de
existir sem a pluralidade das gotas. A afirmagdo dogmdtica da
imortalidade da alma a eleva acima da mortalidade do homem
corporal, fazendo-a participe de uma qualidade sobrenatural. Deste
modo, ela ultrapassa muito em significade ac homem mortal cons-
ciente, e portanto seria vedado ao cristdo considerar a alma como
um “nada mais do que”.2 Assim como o olho corresponde ao sol, a
alma corresponde a Deus. E pelo fato de nossa consciéncia néo ser
capaz de apreender a alma, é ridiculo falar acerca da mesma em tom
condescendente ou depreciativo. O préprio cristio que tem fé néo
conhece os caminhos secretos de Deus, e deve permitir que este
decida se quer agir sobre ele a partir de fora, cu internamente,
através da alma. O fiel ndo pode contestar o fato de que hd “somnia
a Deo missa” (sonhos enviados por Deus) e ilumina¢des da alma
impossiveis de serem remetidas a causas externas. Seria uma
blasfémia afirmar que Deus pode manifestar-se em toda a parte,
menos na alma humana. Ora, a intimidade da relagio entre Deus $
a alma exclui de antemdo toda e qualquer deprecia¢io desta iltima.
Seria talvez excessivo falar de uma relagio de parentesco; mas, de
qualquer modo, deve haver na ailma uma possibilidade de relagéo,
isto &, forgosamente ela deve ter em si algo que corresponda ao ser
de Deus, pois de outra forma jamais se estabeleceria uma conexdo
entre ambos.* Esta correspondéncia, formulada psicologicamente, &
o arquétipo da imagem de Deus.

Todo arquétipo é capaz de uma diferencia¢do e de um desenvol-
vimento infinitos. Daf o fato de poder ser mais ou menos desenvol-
vido, Numa forma exterior de religido, em que toda énfase repousa
na figura externa (tratando-se, neste caso, de uma proje¢dc mais ou
menos completa), o arquétipo ¢ idéntico s representagdes externas,

2. O dogma do homem a imagem e semethan¢a de Deus também tem a maior
importincia na avatiagio do fator humano - sem falar da encamacio de Deus.

3. O fato de o diabo também poder possuir a alma nio reduz a importincia da
mesma.

4. Por esta razdo ¢ totalmente impensdvel, do ponto de vista psicolégico, que
Deus seja apenas o “totalmente cutro”; pois o “totalmente outro” n&o pode ser o [ntimo
mais [ntimo da alma - e Deus o &, As dnicas afirmaces psicologicamente corretas
acerca da tmagem de Deus sdo os paradoxos ou as antonomias.
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mas permanece inconsciente enquanto fator animico. Quando um
contetido inconsciente é quase totalmente substituido por uma
imagem projetada, isso determina sua exclusfio de qualquer
influéncia e participagéio no tocante 4 consciéncia. Sua prépria vida
é com isto profundamente prejudicada uma vez que ¢ impedido de
exercer sua func¢éo natural de formagdo da consciéncia; mais ainda,
ele permanece inalterade em sua forma origindria, pois no incons-
ciente nada se transferma. A partir de um certo ponto, o contetido
inconsciente pode apresentar até mesmo uma tendéncia & regressio,
a niveis mais profundos e arcaicos. Pode acontecer que um eristdo,
mesmo acreditande em todas as imagens sagradas, permaneca-
indiferenciade e imutdvel no mais intimo de sua alma, porque seu
Deus se encontra completamente “fora” e nao é vivenciado em sua
alma. Seus motivos e interesses decisivos e determinantes bem comeo
seus impulsos nédo provém da esfera do cristianismo, mas de uma
alma inconsciente e indiferenciada que é, como sempre, pagi e
arcaica. N4o $6 a vida individual, mas a soma das vidas individuais
que constituem um pove, provam a verdade desta afirmagdo. Os
grandes acontecimentos do mundo, planejados e realizados pelo
homem, nio sdo inspirados pelo cristianismo, mas por um paganis-
mo indisfar¢dvel. Tal fato se origina de uma alma que permaneceu
arcaica, ndo tendo sido nem de longe tocada pelo cristianismo. Como
a Igreja sup8e, com razdo, o “semel credidisse” (ter acreditado
alguma vez) deixa alguns vestigios; entretanto, nada transparece
deles nos principais fatos em curso. A cultura cristd mostrou-se
assustadoramente vazia: nada mais do que um verniz externo,
porquante o homem interior permaneceu intocade, alheic 4 trans-
formagéo. Sua alma nio corresponde &s crengas exteriores. O Cristo
em sua alma ndo acompanhou ¢ desenvolvimente exterior. Sim,
exteriormente tudo af estd, na imagem e na palavra, na Igreja e na
Biblia, mas o mesmo nio se d4, dentre. No interior, reinam os deuses
arcaicos, como nunca; ou melhor, a correspondéncia entre a imagem
interna e externa de Deus ndo se desenvolveu por caréncia de cultura
anfmica, ficando retida no paganismo. A educagfo cristd fez o
humanamente possivel, mas nfo bastou. Poucos experimentaram a
imagem divina como a qualidade mais {ntima da prépria alma.
Apenas travaram conhecimento com um Cristo exterior, e nunca a
partir do Intimo de sua alma; este é o motivo pelo qual dentro dela
reina ainda o mais obscuro paganismo. E ¢ 0 paganismo que inunda
a chamada cultura crista, ora com indisfar¢éve] clareza, ora sob um
disfarce gasto que ndo convence a ninguém.

Com os meios utilizados até hoje foi impossivel cristianizar a
alma, a fim de que as exigéncias mais elementares da ética cristd



tivessem alguma influéncia substancial sobre os principais reclamos
do europeu cristio. E verdade que os missiondrios cristiios pregam
o Evangelho aos pobres pagdos nus, mas os pagéos interiores que
povoam a Europa ainda néic ouviram essa mensagem. A cristandade
deverd recomecar necessariamente do inicio se quiser cumprir sua
elevada tarefa educativa. Enquanto a religido restringir-se 4 fé e 3
forma exterior, e a fun¢fio religiosa ndc for uma experiéneia da
prépria alma, nada de essencial poderd ocorrer. Compreendamos
ainda que o “Mysterium Magnum” n3o é apenas alge de existente
por si mesmo, mas também algo que se enrafza principalmente na
alma humana. Quem ndo sabe isto por experiéncia prépria pode ser
um douter em teologia, mas nada conhece de religido e ainda menos
de educagio humana.

Todavia, qu?,ndo demeonstro que a alma possui uma funcédo
religiosa natural®, e quando reafirmo que a tarefa mais nobre de toda
a educagdo (do adulto) é a de transpor para a consciéncia o arquétipo
da imagem de Deus, suas itradia¢ies e efeitos, sio justamente os
tedlogos que me atacam e me acusam de “psicologismo”™. Se os
valores supremos ndo estivessem depositados na alma, tal comeo
mostra a experiéncia, sem eliminar o avriuov mvedua (o espirito
da contrafagéo, que também nela estd presente), a psicologia nio
me interessaria absolutamente, pois nesse caso a alma nio passaria
de um miserdvel vapor. Sei, porém, através de centenas de
experiéncias, que ndo é este o caso. Ela contém e corresponde a tudo
quanto o dogma formulou a seu respeito e mais ainda, aquilo que
torna a alma capaz de ser um olhe destinado a contemplar a luz. Isto
requer, de sua parte, uma extensio ilimitada e uma profundidade
insonddvel. J4 fui acusado de “deificar a alma”. Isto ¢ falso, ndo fui
eu, mas o prdprio Deus quem a deificou! Nio fui eu que atribuf uma
funcdo religiosa 4 alma; simplesmente apresentei os fatos que
provam ser a alma “naturaliter religiosa”, isto é, dotada de uma
funcio religiosa: fung¢lio esta que ndo inventei, nem coloquei ar-
bitrariamente nela, mas que ela produz por si mesma, sem ser
influenciada por qualquer idéia ou sugestio. Numa trdgica cegueira,
esses tedlogos ignoram que ndo se rata de provar a existéncia da
luz, e sim de que hd cegos incapazes de saber que seus olhos
poderiam enxergar. Seria muito mais importante ensinar ao homem
a arte de enxergar. E 6bvio que a maioria das pessoas & incapaz de
estabelecer uma relagdo entre as imagens sagradas e sua prépria
alma, isto é nio conseguem perceber a que ponto tais imagens
dormitam em seu préprio inconsciente. Para tornar possivel esta

5. TERTULIANQ: “Anima naturaliter christiana” (A alma ¢ naturalmente cristd)
[Apologeticus, XVII).
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visdo interior, é preciso desimpedir o caminho que possibilita essa
faculdade de ver. Sinceramente, ndo posso imaginar gomo iss0 seria
exegiifvel sem a psicologia, isto é, sem tecar 2 alma.

Ouire mal-entendido de conseqiiéncias igualmente sérias con-
siste em atribuir a psicoliogia a intengio de ser uma nova doutrina,
talvez herética. Quando um cego aprende a :nxerger, ninguém
espera dele que descubra imediatamente novas verdades com um
olhar poderoso de dguia. J4 é algo promtissor que ele veja alguma
coisa, podendo compreender até certo ponte o e ¢std vendo. Na
psicologia, trata-se do ato de ver, ¢ udc da construgio de novas
verdades religiosas, quando as doutrinas existentes ainda nfo foram-
reconhecidas e compreendidas. Em matéria de reliziZo 4 sabido que
nio se pode entender o que nio se experimenteu interiormente.
Apenas na experiéneia interior se revela a relagdo da alma com
aquilo que é apresentado e pregado exteriormente, a modo de um
parentesco ou correspondéncia de tipo “sponsus — sponsa”. Ao
afirmar, como psicélogo, que Deus € wn arquétipo, eu me refiro ao
tipo impresso na alma; 2 origem du palavra tipo vem do grego tdror,
que significa batida, algo que unpnme Assim, a prépria pdlavra
arquétipo j4 pressupde alguma coisa que imprime. A psicologia,
enquanto ciéncia da alma, deve restringir-se ac seu objeto e
precaver-se no sentido de ndo uiwrapassar seus limires, fazendo
afirmag¢es metaffSicas ou ndo Lnpoctz que profissdo de fé. Se a
psicologia pretendesse pressupor um Deus como causa hipotética,
estaria reclamando implicitamente a possibilidade de uma prova de
Deus. Com isso, extrapolaria seu campo de comnténeia de um modo
absolutamente inadmissivel. Ciénceia 3¢ pude ser ciéncia; ndo ha
profissdes de fé “cientificas”, nem “conrradictionses in adiecto”
(contradlgoes nos termos). ignoramos era iiima instdncia de onde
se origina o arquétipo, da mesma forma que igroramos a origem da
alma. A competéncia da psicolegia enquante ciéncia empirica nfo
vai além da possibilidade de constatar, 3 base de uma pesquisa
comparativa, se o tipo encontradc na altna pode ou ndo ser desig-
nado como uma “imagem de Deus”, Destas forma, nada se afirma de
positivo ou de negativo acerca de uma pessivel existéncia de Deus,
do mesmo modo que o arquéiipc do “herdi” ndo pressupde a sua
existéncia.

As minhas pesquisas psicoldgicas, provande a existéneia de
certos tipos psiquicos, bem come a sua analogia com representagdes
religiosas conhecidas, abrem uma possibilidade de acesso a

6. Como aqui se wata da quesiio do esforge humano, deixe de ,ado 05 atos da
graca que fogem a algada humana.






